G. Ricen AuBERT, La Iglesia somos nosotros en Cristo. Cuestiones de eclesio-
logia sistemdtica, Encuentro, Madrid 2016, 442 pAags.

El autor, profesor de Eclesiologia en 1a Universidad San Damaso, recoge
en la presente obra articulos escritos en circunstancias diversas. El autor
observa, por ello, que el libre no tiene la pretensién de presentarse como
un manual de eclesiologfa. No obstante, y ello constituye el interés y el mé-
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rito de la obra, ofrece de modo consciente y justificado las coordenadas o
categorias fundamentales de una eclesiologia sistemdtica a la altura de las
necesidades del momento presente: la concentracion sacramental y antropo-
l6gica que hace posible presentar la Iglesia como el acontecer de la Iglesia
en los fieles cristianos; ello permite presentar la Iglesia como “nosotros” en
cuanto sujeto (a la luz de LG 1), y por ello como acontecimiento salvifico en
virtud de la presencia permanente del Resucitado que se ofrece ala libertad
del hombre y que la acompafia en sus vicisitudes histéricas. De este modo la
Iglesia no puede ser considerada como mero recuerdo de un hecho que perte-
nece al pasado ni como simple organizacién mundana, sino como comunién
que tiene sus rafces en la Trinidad, que une a los bautizados y que se sitia en
el mundo con una actitud radicalmente pastoral y misionera.

Estos elementos fundamentales aparecen magnificamente sintetizados
en el titulo La Iglesia somos nosotros en Cristo. La expresion procede lite-
ralmente de entonces arzobispo de Cracovia K. Woytila. E]l autor recono-
ce explicitamente su deuda con Juan Pablo II, con Le Guillou y con Scola
en cuanto inspiradores de sus opciones teolégicas. De modo mas general ¥y
radical se sitia en el horizonte del Vaticano II, marco insuperable para la
elaboracién de una eclesiologia actual. Pretende contribuir a una herme-
néutica que haga posible la recepcién real del concilio, situdndose entre dos
extremos que han polarizado las tensiones del periodo postconciliar: el pro-
gresismo radical que pretende ir més all del Vaticano II y los nostélgicos de
1a teologia preconciliar. Desde la fidelidad a la identidad eclesial intenta ser
fiel asimismo al contexto contemporineo afrontando las urgencias del mo-
mento: las controversias intraeclesiales que reclaman una teologia serena y
equilibrada, la secularizaci6n social y cultural que requiere un compromiso
misionero.

La primera parte Una eclesiologia pastoral tras los pasos del Vaticano II
pretende fijar la hermenéutica y la recepcién del iltimo concilio Vaticano II
(tema que el autor ha seguido con atencién) a partir de la posicién de Bene-
dicto XVI que defiende la existencia del tnico sujeto Iglesia para conjugar
continuidad y discontinuidad, cada una en su nivel respectivo); la renova-
cién debe realizarse desde el encuentro con 1a faz del Resucitado, que es €l
fundamento del car4cter pastoral y misionero de la Iglesia, pues la naturale-
za de la Iglesia es excénirica. Desde este presupuesto se puede desactivar la
focalizaci6n de la controversia en torno al caracter de “acontecimiento” del
concilio, dado que el término fue usado por Juan XXIII y por Juan Pablo II
(y que, a otro nivel, tan importante papel juega en 1a eclesiologia propuesta
por €l autor). La perspectiva pastoral y misionera (desde su naturaleza sa-
cramental) es 1a clave de lectura de Lumen Gentium, que ofrece e] horizonte
general para la renovacién de 1a Iglesia y de Evangelii Gaudium, que pro-
pone la salida misionera como paradigma para toda la actividad eclesial.
A partir del designio galvifico trinitario se despliega como finalidad de la
Iglesia la salvacién de todos los hombres y por tanto el Pueblo de Dios como
acontecer histérico, signo expresivo en la historia de la comunién de los
hombres con Dios y de la comunién de los hombres entre si.
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La parte segunda estudia La éndole sacramental de lg Iglesia desde dos
hechos de la recepcién eclesial del Vaticano II, en los cuales se pone a prueba
¥ se manifiesta la potencialidad v la necesidad de Ia categoria sacramentsl
Ppara evitar simplificaciones o malentendidos tan frecuentes en las décadas
posteriores al concilio.

El Sinodo de los obispos de 1971, dedicado al ministerio sacerdotal y o
1a justicia, se desarroll6 en un contexto profundo de crisis en las sociedades
occidentales que repercuti6 también en el &mbito catélico como crisis de la
naturaleza de la Iglesia v del sacerdocio, con fuertes dosis de incertidum-
bre y con estados de 4nimo de desorientacién ¥ de duda casi generalizados.
En este punto retoma el juicio de Le Guillou, testigo privilegiado de agquel
momento, acerca del peligro de una reduccién gnéstica del cristianismo,
como rechazo de cualquier tipo de mediacién salvifica, y por tanto de 1a
sacramentalidad de la Iglesia. Por ello resultaba imprescindible recuperar, y
profundizar, este concepto para afirmar en todo su alcance la sucesién apos-
télica y el ministerio ordenado ecomo garantia de la presencia y de la accién
permanente de Jesucristo en su Iglesia y en el mundo. Aqui se encuentra
no sélo la prueba de una recepcién fiel al Vaticano II sino su hondo sentido
pastoral, que en este caso era la exposicién de contenidos esenciales de 1a
doctrina de la Iglesia y la legitimacién de la accién de los sacerdotes en fa-
vor del mundo; la perspectiva sacramental permite integrar armdénicamente
Ia eclesialidad del ministerio evitando que se sitie al margen del conjunto
de la Iglesia o de las expectativas y necesidades de los contemporaneos.

El Sinodo de los obispos de 2005 dedicado a la eucaristia permitié tam-
bién profundizar en la indole sacramental del Pueblo de Dios, mostrando as{
la fecundidad de esa categoria teoldgica. Se centra en el n. 14 de la exhor-
tacién post-sinodal de Benedicto XVI Secramentum caritatis, que pone de
relieve el influjo causal de la eucaristia en los origenes misthos de la Iglesia,
dado que la eucaristia es Cristo mismo que se nos entrega; dada en conse-
cuencia la precedencia cronolégica y ontoldgica de la eucaristia se puede
legitimar la afirmacién (dentro de la asimetria correspondiente) que la eu-
caristia edifica la Iglesia y que la iglesia hace la eucarist{a. De este modo
el Papa prolonga lo dicho por A. Scola en su Relatio acerca del nexo entre
el don enraizado en el sacrificio del Clavario ¥ la causalidad eucaristica de
la Igiesia y recoge la solicitud de los Padres sinodales de una clarificacién
acerca del sentido exacto de la famosa formulacién de De Lubac (desde esta
légica se abre el espacio para una confrontacién critica con la tesis de Rah-
ner sobre la relaci6n entre Iglesia y sacramentos).

El tercer capftulo de esta parte estudia la sacramentalidad de ia iglesia
y €l testimonio cristiano bajo el estimulo de lo afirmado en LG 38: cada uno
de los laicos debe ser ante el mundo testigo de la resurreccién y de la vida
del Sefior Jestis y signo del Dios vivo. Ofrece otra perspectiva de la clave
pastoral del Vaticano II, las miltiples implicaciones de la idea de sacramen-
talidad y una clara manifestacién de la “concentraci6n antropolégica” que
se despliega con mayor variedad y amplitud en la parte tercera.
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La parte tercera La iglesia sujeto de la fe pretende probar de modo con-
creto el acontecer de la Iglesia en los fieles cristianos en base al didlogo entre
la Trinidad y la libertad de cada hombre, que da origen a diversas vocacio-
nes y carismas. En primer lugar se presenta la Iglesia como comunién de
los fieles cristianos: 1a Iglesia es sujeto de 1a fe no s6lo porque es el lugar en
que se recibe y se confiesa el testimonio trinitario garantizado por la expe-
riencia apostdlica (por ello la Iglesia no es una realidad que venga después
de 1a revelacién sino que esta incluida en el acontecimiento fundador de las
misiones del Hijo y del Espiritu) sino también porque la Iglesia “gcontece
como misién” y porque “la misién coincide con el acontecer de la Iglesia
en la historia” (p.249). El andlisis de la realeza del Pueblo de Dios permite
iluminar la identidad y la misién de la Iglesia en cuanto tal y describir la
participaci6n de los fieles laicos en la misién de la Iglesia.

En los capitulos siguientes va analizando diversas vocaciones o estados
de vida en la Iglesia. Cada uno de ellos tiene su interés y se encuenira en
fntima conexién con la légica del planteamiento general. La relacién entre
episcopado y presbiterado queda aclarada desde la explicacién de la “ple-
nitud” del episcopado (no «“dignidad” o “grado”) a partir de la relacién del
obispe con su iglesia local y con la comumnién de Iglesias (y de la “causa-
lidad eucaristica” de la Iglesia), asi queda integrado el ministerio de los
presbiteros como colaboradores del obispo. La espiritualidad sacerdotal, en
¢l contexto de nuestro tiempo, debe ser vivida en el marco de una Iglesia
imisionera a la luz de la dialéctica “agtar en el mundo sin ser del mundo”.
La vocacién y misién del matrimonio cristiano, y de la familia cristiana, se
levantan sobre un carisma de consagracién que es intrinsecamente misione-
ro. Asimismo la virginidad cristiana, 1a forma virginal de existencia cristia-
na, posee un caracter testimonial y misionero {(por eso aporta una suprema
utilidad para el mundo) porque muestra la verdad de loihumano, es signo
patente del amor, es antidoto contra la “utilizacién” de las personas, hace
visible la gratuidad y la logica del don como fuerza purificadora de la razon
y de las razones entre 1os seres humanos.
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